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Dilden hareketle toplumun Ozellikleri hakkinda bir takim belirsizlikleri, agik¢a
sOylenmemis olanlar1 ortaya c¢ikarabilmekte, varsayilanlart delillendirebilmekteyiz. Bu
anlamda dil toplumun giiniiniin ve diinliniin bir yansiticisi olarak goriinmektedir. Bir drnekle
acacak olursak; Kibris’a Anadolu’dan gé¢ edenlerin gogl ile ilgili tim ayrintilar Osmanl
arsivlerinde kayitlidir (Orhunlu, 94; Gokge, 4). Bu arsivdeki bilgiye, Hasan Eren’in Kibris’ta
kullanilan dar bolge kelimelerin Anadolu’da hangi bolgelerde kullanildigini ortaya koyan
caligmasinda da ulagilmistir (Eren). Bolge agiz 6zellikleri, ses yapisi, bolgeye has kullanilan
ekler veya kelimeler, vurgulamalar gibi Ozelliklerin gerisinde akrabalik yapismnin, ayni
boydan, aymi soydan gelmenin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Burada “efendi”
kelimesinden hareketle, kelimenin seyrini ve bu seyirle birlikte kavramin yoniinii gostermeye
calisacagiz.

“EFENDI” KELIMESI HAKKINDA KISA BiLGi

Turkiye Turkgesinde “efendi” kelimesi

Turkce Sozlik’te “efendi” kelimesinin genellikle unvan olarak kullanilisi 6n plana
¢ikar. Eskiden egitim gormiis kisilerin 6zel adlarindan sonra kullanilan, giintimiizde ise “bey”
unvanindan farkli 6zel adlardan sonra kullanilan ikinci derece bir unvan olarak belirtilmistir.
Yine “koca” ve mecazi olarak da “saygideger, ince, ¢elebi” gibi yan anlamlar1 da
bulunmaktadir. Unlem olarak da kullanilan bu kelimenin asil anlan “buyrugu yiiriiyen, sozii
gecen kimse; adam, bey, bay”dir.

“efendi” kelimesi s6z dizimi iginde isim, sifat, zarf, {inlem, doldurma s6z olarak
kullanim alan1 bulmustur: efendibaba, efendi efendi, efendi gibi yasamak, efendiden bir
adam, efendim nerede ben nerede, efendime sdyleyeyim; efendim, efendicagizim; efendice,
efendilik. (Tietze, 690; TDK 1988, 432-433).

Esas itibariyle resmiyet, devlet gorevliligi anlamlarini ifade eden bu kelime, zamanla
bu resmi sifatin beraberinde bulundurmas: gereken saygi, tahsilli olma ve halka yakin olma
gibi Ozelliklere sahip olan kisileri ifade etmede de sifat veya unvan olarak kullanilmustir.

Efendi kelimesinin kokeni ve gecmisi hakkinda

Efendi kelimesinden bahseden gerek sozlukler olsun, gerekse ansiklopedik bilgiler
veren yayinlar olsun kelimenin Yunanca asilli oldugu konusunda hemfikirdirler. Yunanca
(Rumca) asilli olan kelime; efendi~ OYun afthéntis avféving bey, efendi, saygi hitab1 ~
EYun authéntés resit ve miimeyyiz Kisi, vekil olmayan, asil anlamlarinda olup, < authéntein
sorumluluk ve yetki sahibi olmak kokiinden tirenmistir. (Nisanyan, Tietze, 690)

Yine Yunanca Tirkce Sozlik’te “efendi” kelimesi; kirios “bey, beyefendi, sayin, bay,
koca, centilmen, mazbut, sahip” ve arhondas “bey, aga, hakim, bas, reis, hikkiimdar, emir”
anlamlarma geldigi goriilmektedir. (YTS 115, 415) arhondas kelimesinin koki olan
“arhondia” kelimesi de soylu goriiniis, asalet anlamlarindadir (YTS 115). Baslangigta
mutlak hakim veya bir kdlenin ya da cariyenin sahibi olan kimse demekti. (Banarli, 123).

Kelimenin ge¢mis donemlerindeki kullanilist ile ilgili kaynaklarda verilen bilgilerden
hareketle , “efendi” kelimesinde su genel 6zellikleri tespit edebiliriz:

1. Kelime Turkceye Anadolu’da Selcuklular déneminde Bizans Yunancasindan
gecmistir.
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Bu konu ile ilgili en genis bilgiyi Kopriilii vermektedir. Koprill, o6zellikle Jean
Psichari’nin® ve ve Jean Deny’nin “efendi” kelimesi hakkinda verdigi izahatlar1 kelimenin
epeyce tetkik edilmesine ragmen, kelimenin Anadolu Tiirk¢esine ne zaman gegtiginin o
zamana kadar tespit edilemedigi i¢in bu hususta bilgi verecegini bildirir:

“efendi kelimesine gelince, Bizans’tan Tirklere gectigi muhakkak olan ve
simdiye kadar epeyce tetkik edilen bu kelime hakkinda burada izahata girisecek
degiliz. Yalniz, bu kelimenin Anadolu Tiirkg¢esine ne zaman gectigi simdiye

kadar tespit edilemediginden, bu hususta kisaca bilgi vermek istiyoruz:

Anadolu’da XII-XIV. Yiizyillarda kullanildigi, o devir eserlerinden anlasilan

“efendi” kelimesini “Ibn Battuta” yazdig1 gibi, Eflaki Menakibi’nde de yine bu

kelimeye rast geliyoruz; bunlardaki kullanilig tarzi, kelimenin Rumca aslina

tamamiyla uyuyor.” (Koprull 169)

2. Kelimenin XI-XII. yiizyillarda kullanildigr metin ornekleri goriilmemektedir.
Bu durum, bu yiizyillarda Anadolu’da Tiirkce eserlerin bulunamayist ile de ilgilidir. Ancak,
Bizans miesseselerinin etkilerinden biri olarak “efendi” kelimesinin gosterilmesi ve tespit
edilen ilk yazili metinlerden itibaren bu kelimeye rastlanmasi kelimenin Bizans’la ilk temasin
hemen ardindan alintilanmis olduguna isaret etmektedir.
Oguzlarin Anadolu’yu yurt edinmelerine paralel olarak Turklerle Bizanshlar arasinda
dil, kiiltiir, devlet diizeni ve yapilanmasi ile ilgili etkilenmelerin oldugu goriilmektedir. Batili
kaynaklarda bu etkilenmenin daha ¢ok Bizans etkilemesi seklinde oldugu kanaati hakimdir.
Mesela Rambaud ve Scala’ya gore:
Bizans’taki doguya ve batiya mahsus iki  “domestique des scholae”,
Osmanlilardaki “Anadolu ve Rumeli beylerbeylikleri’nin modelidir; “vezir-i
azam”, “granddomestique”tir; “kapudan pasa”, “mégaduc’tiir; “reisiilkiittab”,
“grandlogohete”tir; “defterdar’lar “logothete”lerdir;” kadi asker”, “juge du
camp”dir”. Istanbul Eparchia’sinin sehremaneti olarak muhafazasi, ellerindeki
giimiis degneklerde glimiis zincirler sikirdayan cavuslar, cavusbasilar, “kanun,
defterdar, glimrlk, efendi” kelimeleri ve insaat ve techizata ait birgok tabirler,
sikkeler ve dlgiilerin bir kismi hep Bizans’tan alinmadir” (Kopriilii.22, 27)

Kopriili, “Bizans Miiesselerinin Osmanli Miiesselerine Tesiri” adli eserinde, Anadolu
Turklerinin bilhassa XI-XII. yiizyillarda kuvvetli Bizans tesiri altinda kalmalarinin pek tabii
oldugunu, Osmanlilar devrinde Bizans’tan Tiirklere gectigi iddia olunan seylerin miithim bir
kismini ise XI-XII. yiizyillarda aramanin daha dogru oldugunu kabul eder. Rambaut ve Scala
gibi arastiricilarin Bizans etkisi olarak belirttigi miiesseseleri tek tek ele alarak isleyen
Kopriili, bu fikirlere katilmadigini beyan ederek, pek mahdut seylerde mesela Osmanli
denizciliginin gelismesinde, “alay” ve “efendi” kelimeleri gibi bir iki noktada Bizans
etkisinin oldugunu, bu etkilerin de Istanbul fethinden ¢ok once, Anadolu Selguklular:
zamaninda vukua gelmis olabilecegini belirtmektedir (Koprili 175, 198).

3. Kelime esas itibariyle bir resmiyet, devlet gorevliligi karsiliginda
kullanmilmistir. Sehzadelere, padisahlara veya beylerin kardeslerine efendi denilmesi
kelimenin anlaminda resmiyetle birlikte bir asaleti de gostermektedir. Selguklular zamaninda
da goriilen bu 6zellik, Osmanli devrinde de devam etmistir:

“Kastamonu Emirinin kardesine “Efendi” unvam veriliyordu. II. Mehmed’in

Galata ahalisine vermis oldugu meshur Rumca fermanda dahi, Fatih’in kendisi

i¢in “Efendi” unvanimi kullandigimi goériiyoruz. XV. yiizyilin ikinci yarisindan

baglayarak “Efendi” kelimesinin miinevver sinifa mensup okumus adamlara

verildigini sOyleyebiliriz.” (Kopruli 169-170)

* Psichar’nin “Efendi, Philologie et Linguistique”, Mélanges offerts a Louis Havet, Paris 1909, s. 387-427 adl:
yazisini temin etmek miimkiin olmadi. Ancak Kopriilii’niin bahsettigi kadar1 ile Psichari de kelimenin Anadolu
Tiirkgesine ne zaman gectigi hakkinda bir bilgi vermemektedir.(Kopriilii 169)
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“Osmanli saraymin kurulusunda padisahlar da kendilerine Efendi unvanini
verirlerdi. Nitekim bu deyim bir hitap olarak imparatorlugun yikilisina kadar
devam ettigi gibi, Osmanli sarayim takliden kurulan Arap saraylarinda Efendina
sekli ile devam etmistir.(Mehmet Ali Pasa siilalesinde oldugu gibi). Sehzadeler
ise, XVIII. Yiizyildan sonra Celebi Sultan vyerine Efendi lakabiyle
antlmislardir.” (TA 373-374).

4, Kelimedeki resmiyet ifadesi, devlet gorevliligi ifadesi, Osmanli déneminde
askeri terminolojide de kendisini géstermektedir:

“Osmanl1 devrinde aga, bey, pasa gibi devlet memurlarina verilen bir unvandi.

Efendi Kapis1 ve Efendi Dairesi (yenigeri katibinin biirosu), Yeniceri Efendisi,

(Yenigeri katibi), Efendiler (Hazine-i hiimayundaki dort yazici), Efendi

(Sehzade), hanmimefendi, beyefendi, Efendimiz (hikimdar ve derecesine gore

héakim, vali, nazir vb.) gibi deyimler tiiretilmistir.” (TA 373).

5. Kelimenin resmiyet ve asalet anlamlarinin bu degerde goriilen kisilere de
verilmesi onlarin gerektirdigi okuryazarlik, tahsil durumu, saygidegerlik, halkin begenisini ve
sevgisini kazanmishik gibi Gzellikleri de ifade edecek sekilde kullanimlarini beraberinde
getirmistir.

Mevlana’nin kizi “Melike Hatun” daha ziyade “Efendi-Poulo= Efendimizin

kiz1” lakabiyla aniliyordu. (Koprili 169)

“XVI. yiizyildan itibaren Efendi kelimesi daha ¢ok tahsilli (6zellikle medrese)

kimselere izafe olundu. Bunun sonunda okuma yazma bilenlere tesmil edildi ve

bir nevi riitbe anlami kazandi.” (TA 374).

“Tanzimattan sonra sivil ve askeri riitbeler tesbit olunurken siviller arasinda

bald (b. Bk.) derecesine kadar ve askerler arasinda binbasiya kadar Efendi

unvaninin tevcihi uygun goriilmiistii. Halk arasinda ise Ogrencilere Efendi

(tahsil yapmakta olduklari igin), yakinlik ve saygi ifadesi olarak efendibaba,

efendi birader ve Rumeli agzinda ayn1 deyimler 6zellikle gelin igin kaynata ve

kayinbirader yerine kullanilmistir.” (TA 374).

6. Kelimenin din ulularina da izafe edilmesi, onlarin anlatiminda kullanilmasi ikinci
dereceden gorulmektedir. Kelimenin dini mahiyetli olarak kullanilmasinin daha ge¢ doneme
ait oldugunu ve gergcek anlaminin ne oldugunu Seyhiilislam Ebussuut Efendi’nin verdigi bir
fetvada daha bariz bir sekilde goriilmektedir:

“Efendi tabiri TUrki stz miidiir ve manasi ne demektir? Zeyd efendi demek

kafirane bir sdzdir. Vakit olur ki efendi Allah’a da derler, boyle diyen kafir olur

dese Zeyd’e ne lazim olur? Beyan buyurup mesap oluna.

Elcevap, Allahu a’lem. Efendi lafz1 TUrki liigat ile kefere ligati miisterektir.

Sabun gibi. Manas1 kulun ve cariyenin maliki demektir. Gayri nesnenin

malikine efendi denmez. Hak teala hazretine efendi demek hatadir. Esmaullah-1

tevkifiyedir. Izin-i ser’i olmiyicak 1tlak olunmaz” (Pakalin 1983, 506)

Fetvaya muhalif olarak “efendi” kelimesinin Tanr1t i¢in kullanilmasinin tasavvuf
edebiyatinda goriilmesi sonraki donemlerin 6zelligi olmali. Tasavvuf ananesinde seslenige
karsilik cevap iinlemi olarak “efendim” denildiginde “efendimiz Allah” denilmesi veya
"Efendiler efendisi" ifadesi ile de, herseyin terbiye edicisi ve yegane sahibi, maliki olan
Allahu Teala’nin kastedilmesi (Banarli 123, tasavvufi) bunu agikga gostermektedir.

“Cenab1 hakka Efendi denmesi Ebussuud Efendi (b. Bk.)nin fetvasi ile

yasaklanmig ise de Resulullah’tan itibaren din ulularina bu deyimle hitap etmek

adet olmustur: Peygamber Efendimiz, Resulullah Efendimiz, pirim efendim,

seyhimiz efendi hazretleri vb gibi. Efendi deyimi resmi yazigmalardan 26

Kasim 1934 tarih ve 2590 sayili, efendi bey, pasa gibi elkap ve unvanlara dair

kanunla kaldirilmis bulunmaktadir. (TA 374)”



7. Efendi kelimesi zaman icerisinde 6nce “celebi” kelimesi ile yan yana, sonra “celebi”
kelimesinin yerine kullanilir olmus (Banarli 124), bu kullanilisa ters orantili olarak da
“celebi” kelimesinin anlaminda bir daralma ortaya ¢ikmustir:

“XV. Yiizyilm ikinci yarisindan sonra tahsil ve terbiye gormiis insan manasina

olarak kullanilmaya baslamistir. Yavas yavas Celebi soziinlin yerini almustir,

ilmiye sinifina mensup olanlarla diger ricalin de bu sekilde hitap olunmustur.”

(Sertoglu, 94).

Efendi kelimesinin Mevlana’nin Divan-1 Kebir’inden hareketle anlamlari

Selguklu donemine ait Anadolu’da verilen en eski eserlerin Farsca oldugu
bilinmektedir. Bu eserlerde zaman zaman Tiirkgenin izini siirmek de miimkiin olmaktadir.
Mevlana’nin veya zamandaslarmin dilinde yer yer Tiirk¢ce kelimelerin, ibarelerin ve hatta
Tiirkce kisa climlelerin yer aldig1 goriilmekte, miilemmal1 sOyleyislere rastlanmaktadir. Her
ne kadar “efendi” kelimesi, baska yazarlar ve sairler tarafindan da kullanilmis ise de,” sonraki
donem metinlerinde kelime; Mevlana’nin siirlerinde gectigi siklikta gegmemekte, anlam
olarak da biitiin anlamlarini bir arada ifade etmekten uzak kalmaktadir. Ayrica En yakin tespit
edilen Eflaki (O. 1360) ile karsilastirdiginizda kelimenin Tiirk¢ede kullanimini ortalama yiiz
y1l kadar geriye gotiirmiis oluyoruz.

Mevlana’nin (1207-1273) Divan-1 Kebir adli eserinde gecen “efendi” redifli siirlerde
kelimenin siklikla kullanilmis olmasi, kelimenin ne anlamlar ifade ettigini belirlememize
yardimci olmaktadir. Simdi bu beyit numaralarin1 da yanlarinda vermek suretiyle siirlerden
hareketle “efendi” kelimesinin anlamlarini belirleyelim (Golpinarl, 55-57, 560-563):

a. Efendi, dirlik ve diizeni saglayan kisidir. (747). Toplu bulunulan meclis,
pazar gibi yerlerin diizenleyicisidir (767).
b. Efendinin belli bir mekan1 vardir. Efendinin dami, efendinin evi, efendinin

tuzag1 vardir. Suglularin kollarini, kanatlarini, ayaklarini baglar (7395-7397,
7418, 7421, 7425).

C. Efendi gece gezen, gece birilerini arayabilen bir vasiftadir (7405). Bazen
kesis kiliginda siyahlar giyerek elinde sopa ile, bazen bir garip Arap
goriiniimiinde tebdilikiyafet edip gezer (7407).

d. Efendi gii¢lidiir; ister dogulu olsun, isterse batili olsun herkes ondan tir tir
titrer (7415). “koy” dese kurt kuzuyu birakir. Aslanlar1 avlayacak guctedir
(7408). Varligi ile golgeyi yok eden giinestir,. Sayesinde kazalardan,
belalardan emin olunur (766).

e. Efendinin adi, efendinin varligi, her seyin olmasi gerektigi sekilde olmasini
saglar; siide 6z, sekere tat, ay ve gilinese 151k verir (7428). Sadece efendi,
degil, onun siradan kullar1 bile 6zel mi 6zel canlardir, ates goriinimlii 1giktir
(7432).

f. Efendi birden fazla dil bilir. Hangi dille sdylerse sdylesin dili sirindir (7408).
Efendiden bahsedilirken kullanilan Tiirkge kelimeler onun kimligi hakkinda
yol gosterir. Efendinin “ev”i vardir (7425), “toy” diizenler (7420) ve “koy”
diye buyruk verir (7422).

g. Efendi cimri degildir, comerttir. Devamli bagislarda bulunur, sofras1 Halil
Ibrahim sofras1 gibidir (7423). Padisahlar bagis alir, efendi bagis bagislar
(7429). Efendinin borcunu kimse 6deyemez. Bunun ic¢in Karun’un hazinesi,
gokteki yildizlar, kutlu iilke hatta can bile verilse ddenemez (7399,7433).

h. Efendinin yiizii aydmbliktir (7398), gormek icin pesinden kosulacak
giizelliktedir (7416); tatli ve alimhi yiizii canlara Kabedir (7430). Saclar1
golge verecek kadardir (762). Yiiziiniin mushafindan Kasas suresi okunur
(763). Gozleri nergis gozdur (764—765).

I. Efendi, ayag1 opiilecek mertebededir, kul sahibidir (761). Onlar nimetlerle
besler (751). Kullart da 6zeldir (7432).

* Bkz. Eflaki (O. 1360), Ferecbade (1451), Baki (16. yy, ), Seyh Galip (18. yy), izzet Molla (19.yy) vb.



Mevlana’nin LXIX numarali (748-771) gazeli genel anlam itibariyle “efendi”nin
yukarida siraladigimiz  anlamlarma uygun gelmekle Dbirlikte; gorevinin, giizelliginin,
vasiflarinin pek de farkinda olmayan birine bunlari hatirlatma tarzinda kismen sitemkérane
bir Gslup ile sdylenmistir. Bu siirin sonunda sitem edilen kisi “A Tebrizli, Tanr1 Semsi,
zamanin Musa’s1 sensin. Gonlimiin Turdagina, va’de verilen cagda gitmigsin a efendi”
seklinde belirginlestirmistir. Buradan hareketle “a efendi” denilen kisinin Tebrizli Sems
oldugu kanaatine gidilebilir. Yine “Ey efendi Celebi” diye seslendigi kisiye “Hos geldin, gel
yukariya” diyen kisi i¢in “efendi” kelimesi bir dostu, tanidig1 ifade eder (7406).

Biitiin bunlardan hareketle soyle bir “efendi” portresi olusturabiliriz:

“Efendi, hizmetinde kullar1 bulunan, dirlik diizeni saglayan, gii¢lii, gerektiginde bu
giiclinii kullanarak suclular1 tutuklayan, bunun i¢in zaman zaman tebdilikiyafet eden, sozi
gecen, guvenilir biridir.

Belli bir mekani1 olan efendi, tir tir titreten glicine ragmen, miisfik ve comerttir. Sofrasi
gibi eli de aciktir. Devamli bagislarda bulunur. Onun hakkini 6demek miimkiin degildir.

Yiizii aydinlik, beyaz ve giizeldir. Saglar1 kisa degildir. Sakali, yliziinde Kasas suresi
gibidir, seyrektir.

Efendi, birden fazla dil bilir, ama onu yansitan, dilinden dokiilen kelimeler Tiirkgedir.”

GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

Bu bilgiler 15181 altinda, “efendi”nin genel 6zelliklerini de gdz dnine alarak Nasreddin
Hoca’nmin tarihi sahsiyetinde aranmasi gereken vasiflar1 ortaya koymaya calisalim. Bu
baglamda da Ahi Evren Hace Nasiriddin Mahmud el-Hoyi’nin Nasreddin Hoca olabilirligi
konusunu tartisalim:

1. Isimlerdeki benzerlik bunlarin ayni sahis olduklarini gdsterir mi? Siiphesiz bu
gecerli bir delil degildir. Ayn1 donemde ayni adda birgok kisi bulunabilir. Arastiricilarin en
¢ok yanilgiya diistiikleri noktalarin basinda sadece Nasreddin, Nasiriiddin, Nasiriiddin gibi
isimlere takilip kalmasi, bunu destekleyici diger vasiflara daha az itibar etmeleri tam sonuca
ulagmalarina engel olmustur Ahi Evren’in adi i¢inde gegen Nasiriiddin ibaresi de tek bagina
bizi sonuca gotiirmekten uzaktir. Bagka arastiricilarin da bu isim iizerinde yogunlasmalari,
onlar1 Nasreddin isminde bircok tarihi sahsiyete yonlendirmistir. Bunlar arasindan, i. H.
Danigsmend’in bir yazma Selcukname’ye dayanarak Nasreddin Hoca olarak belittigi
(Danismend 221, Altundag 111) 2. Mesud zamaninda miistevfilik (maliye gorevlisi)
hizmetinde bulunmus olan Kastamonu beyi Cobanogullarindan Yavlak Arslan’nin oglu
Nasireddin Mahmud, efendi tiplemesine uygun gorunmektedir. Halkin biiyikk sevgisini
kazanmis, meziyetleri ve seciyesi dolayisiyla oviilmeye deger bu kisi, Mogol ordularinin
basindaki veliaht Geyhatu’nun giiven ve takdirini kazanarak onun birgok zulmiiniin 6nlemis,
bu yiizden halkin giiven ve takdirini kazanmistir. Ancak bu devirde benzer 6zellikte dort
Nasreddin’in bulunmasi bu kisinin tarihi sahsiyetini gdlgelemektedir (Tecer 40-41). 1.H.
Danismend’in Kastamonu beyi Yavlak Arslan’in oglu Nasireddin Mahmud’u Nasreddin
Hoca olarak sunmasini I.H. Konyali kabul etmemektedir. Ancak Konyali, bu gériisiine delil
olarak oOzellikle 1476 yilinda Fatih doneminde tutulan bir vakif kaydmi delil olarak
gostermektedir. Aksehir’de bir vakif kaydedilirken “vakf-1 Mevlana Nasreddin ...” ifadesi
kullanilmugtir. Bu Kisi emir, vezir ve mistevfi olsaydi “Elemirii’l-kebir” gibi bir ifade
kullanilirdi diyerek Yavlak Arslan oglu Nasireddin Mahmud’un, Nasreddin Hoca
olamayacagini kesin bir vesika ile ispat ettik demektedir (Konyali 257-258). Aksehir
merkezli diistinmedigimiz zaman bu goriisiin sadece bir isim benzerligi olabilecegi ihtimali
gindeme gelmektedir. Kopruli’nin “efendi” kelimesinin ilk kullanildig1 yerler arasinda,
Kastamonu emirinin kardesine efendi denilmesinden bahsetmesi bizi Selguknamede belirtilen
sahsa dogru yonlendirmektedir. Nasreddin Hoca’nmin kimligi arastirilirken Nasreddin,
Nasiriiddin, Hoca Nasir, Nusreddin gibi isimler kadar “efendi” kelimesi lizerinde de



durulmasi gerekir. Clnk{ “efendi” kelimesi bu anlamda hangi Nasreddin’in efendi yani hoca
oldugunu da gosterecektir. Aksehir’de tiirbesi bulunan Nasreddin’in de bu anlamda gergekten
Hoca olup olmadig tartismaya agiktir. Tiirk diinyasinin hi¢ azimsanamayacak bir boliimiinde
Nasreddin Hoca karsiliginda kullanilmakta olan efendi kelimesi bize Nasreddin Hoca’nin
tarihi kimligini belirlemede ipucu vermenin yani sira, onu ne Kadar teredditslz tarihi
derinlige gotiiriilebilecegimizi gostermektedir. Kelimenin Tiirkgeye gecis zamanini Bizans
Selcuklu iligkileri temelinde gordiiglimiiz zaman bunu en erken 11. yilizyilin son ¢eyregi
olabilecegini sdyleyebiliriz. Ahi Evren’in yaklasik iki y1l kadar siiren vezirligi ile Kayseri’de
sirdirdigi kadilik gorevi; Maliye gorevlisi ve Mogol zulmiine karsi etkin olabilen
Nasireddin Mahmud’a gore efendi muessesesine daha uygun gorinmektedir. *“efendi”
makami, vezirden alt, kadidan daha tist bir makam olmali.

2. Nasreddin Hoca olarak aradigimiz tarih tiplemesinde sadece zekilik,
hazircevaplik gibi bariz mizah 6zelliklerinin yan sira, bilgelik, kadilik gibi 6zelikler de hep
aranagelmisitir. Bu 0zelliklere “efendi” kelimesinin terim anlami da ilave edilmelidir. Efendi
kelimesinde tespit edilen resmiyet, basit bir kadilik ile gegistirilebilecek kadar hafif
goriilmemelidir. Hiikiim vermek kadar bu hiikmii fiili olarak uygulamay1 veya uygulatmay1
da sifatinda barindirmalidir. Yine bu resmiyet Aksehir, Kirsehir vb. gibi dar bir alanda degil,
ulkenin genelini ilgilendiren genis bir alanda olmalidir. Bu dlgekte bir makami elbette o
doénemin tarihini inceleyenler daha net olarak ortaya koyacaklardir. Ama bizim burada
sOyleyebilecegimiz sey; bu makamda olan kisinin resmiyeti oldugu, bu resmiyetin en azindan
siradan bir kadilik olamayacagi, yiirlitme yetkisinin de oldugu ve halkla igigeliginin
bulundugu bir makam oldugudur. Bu makam sahibinin ekonomik giicii de (yardim ve ihsanda
bulunma) olmalidir. 12-13. yiizyillarda “efendilik” makamina uygun bir gérevde bulunmus,
adi Nasreddin veya bu sOyleyise benzer soyleyislerde olan tarihi sahsiyetler arasinda
aranabilir. Selcuklu muesseseleri tarihi, 6zellikle de “efendi”ler bu gozle incelenebilirse, elle
tutulur verilere ulasilabilir kanaatindeyiz.

3. Nasreddin Hoca’y1 “efendi, ependi, apendi” seklinde adlandiran Tiirk bolgelerine
baktigimizda 50-90. boylamlar ile 40. enlemin iki yanini i¢ine alacak sekilde bir alam
gostermektedir. Bu alan, iran’m kuzeyinde ve daha (st tarafta ise Hazar’in alt dogu
sahillerinden baslayip Tiirkmenistan, Ozbekistan, Tacikistan, Kirgizistan ve Dogu Tiirkistan’1
icine almaktadir. Anadolu merkezli olan “efendi” kelimesinin Anadolu’da ve Iran’da
Nasreddin Hoca karsiliginda kullanilmayip bu bolgelerin doguya dogru devami olan
bolgelerde kullanilmas ilgingtir. Bilindigi ve yukarida da temas ettigimiz 6l¢liide Anadolu’da
“efendi” kelimesi varligmi devam ettirmektedir. Ancak Nasreddin Hoca’yr ifade
etmemektedir. Ozellikle Osmanli déneminde uzun siire kullamilms olan terminolojik
anlamlarina baktigimizda bizim Selguklu déneminde 6zellikle 12-13. yiizyillarda aranilmasi
gerekir dedigimiz efendilik makamina ve vasiflarina uygun bir kullanilis alani oldugu
gorilmektedir. Burada efendi kelimesinde anlam genellesmesi ve anlam genislemesi olmasi
sonucu, kelime tek kisiyi veya tek makami anlatmaktan ¢ikarak daha geneli anlatir konuma
gecmistir. Bu degisme siirecinde efendi diye bilinen veya vasfedilen sahsin da bir baska
Ozellikle anilmasi, vasfedilmesi ortaya ¢ikmistir. Diger cografyalarda Nasreddin Hoca’nin
“Hoca, Koca” diye unvanlandirilmasi, anilmasi, Nasreddin Hoca tiplemesinin bu bolgelere
yukarida enlem ve boylamlarmi verdigimiz bdlgeye gore daha sonra yayildigimi veya
Anadolu sahasindaki, bu anlam ve unvan degismesinin daha sonra bu bolgeleri de etkilemesi
ile alakalidir.

4, Iran’da gerek “efendi” kelimesinin gerekse “hoca” kelimesinin ne ¢ikamamasi
da yine tarihi olaylar ve anlayislarla dogrudan ilgilidir. Iran’da da Nasreddin Hoca fikralari
yaygindir. Ancak burada Molla Nasreddin denilmektedir. Tipleme ayni1 oldugu halde, hem
dogusundan hem de batisindan farkli olmak iizere Iran’da ayri bir kelimenin kullaniimasi
buradaki tipin Nasreddin Hoca tipi olmadigini gdstermez. Iran’daki Fars asililar Molla
Nasreddin’in Isfahan ahalisinden “Meshedi” adli halis bir iranli olduguna inanmaktadir
(Dakuki, 116). Yine Iran’da Nasreddin Hoca’nin 13. yiizyilda yasamis olan Horasan’a bagh



Tus kentinde dogan Nasiriiddin Tusi (1201-1274) ile aym kisi olmasi ihtimali ileri
siiriilmiistiir (Imran 35). Hulagu Han’a danismanlik yapan ve hoca unvani ile de bilinen bu
alim sahsiyetin “efendi” olarak nitelendirilmesi kelimenin terim anlamina pek uymamaktadir.
Arada boyle bir isim degisikligi karakterin degismesinden ziyade karakterin ifade ettigi
muhite sicak bakmamakla ilgili olmalidir. Siyasi tarih incelendiginde Osmanli-Iran, Iran-
Tirkistan ¢ekismeleri, savaslari ile bu bolgelerdeki dini anlayis farkliliklarinin bize bu
sahiplenmedeki ad degisikligini izah edecegini disiiniiyorum. Bu farkliligin bizi ilgilendiren
bir baska boyutu ise sudur: Anadolu merkezli olan “efendi” kelimesinin iran’m dogusunda
kullanildig1 halde, iran’da kullanilmamasi bu gegisin yukarida deginilen Osmanli-iran, iran-
Turkistan ¢ekismelerinin olmadig1 bir donemde oldugunu gosterir. Bu ¢ekismenin olmadigi
donem ise, Selguklu, Cengiz ve onun devami mahiyetindeki Timurlular donemidir. Anadolu
sahasinda Timurlular donemine gelmeden “hoca” isimlendirmesinin sekillenmis olmasi
gerekir.

5. Nasreddin Hoca, “efendi” kelimesinin Tiirk¢eye ilk gecis doneminde ve genis bir
kitleyi ilgilendiren bir gorev olarak da terminolojik bir karsiligi bulundugu bir zaman
diliminde yasadig1 diistiniilen bir sahis olmalidir. Bu sahis etrafinda anlatilanlar, dinleyenler
tarafindan Anadolu’dan Cin’e kadar olan bir cografyaya yayarak gotiirmiiglerdir. Bu yayma
isinde siiphesiz en etkili olanlar uzun siire Anadolu’da yasadiktan sonra Azerbaycan’a ve
Tiirkistan’a donmek zorunda kalan kitleler olmustur. Nasreddin Hoca fikralarindaki Timur
diismanhiginin Anadolu cografyasi diginda da var olmasi bu sekilde izah edilebilir (Tatar 462,
467).

“Mogollarin  Anadolu’daki  ha@kimiyeti esnasinda  muhtelif  vesilelerle

Anadolu’ya bir takim Mogol-Tatar Kitleleri gelerek musait sahalarda agiret

halinde yasamislar ve Anadolu’da... kah o tarafa kah bu tarafa yardim ederek

capulculuk suretiyle nim miistakil bir gogebe hayati siirdiirmiiglerdir.”

(Koprdli 2005, 15). Timur’un Anadolu’ya yerlesmis olan Tatarlardan otuz bin

cadiri, Azerbaycan ve Irak’tan gogiirdiigii halki Kasgar ve Isig Gél civarina

yerlestirmistir. (Cag 208). Anadolu’dan goclp Safevi devletinin hizmetine giren

Anadolu Turkmenleri ve Ahiler oOzellikle Azerbaycan bélgesinde ve Azeri

Tiirkleri arasinda Nasreddin Hoca motifinin yayginlagmasi ve yerlesmesini

saglamiglardwr. (Bayram 241-242).

Dolayisiyla Nasreddin Hoca’nin tarihi sahsiyeti aranacaksa bu muhakkak Anadolu baglantili
olarak yapilmalidir. Boyle bir sahsiyet Anadolu dogumlu olmayabilir, ama Anadolu’da
kullanilan bir unvani, kendisini yansitacak dl¢iide kullanacak kadar Anadolu’da kalmis veya
Anadolu ile ilgili olmasi gerekir. Onun i¢in Hoca Nasirliddin Tusi gibi ad benzerlikleri
“efendi” 6lcegine vuruldugu zaman bu tiplemenin diginda kalmaktadir.

6.  Yine Fars ligatlerinde “efendi” kelimesinin Tirk liigatlerinde oldugu gibi yer
almamas1 sahsin milliyeti noktasinda da 1s1k tutmaktadir. Kelimenin diger Tiirk lehgelerine de
Bat1 Tiirkgesinden gectigi bilinmektedir (Pakalin 506). Tarih liigatlerinin yani sira, normal
kelime lugatlerinde de kelimenin Anadolu kokenli oldugu bildirilmektedir: Ozbek
Tiirkgesinde kelimenin Yunanca asilli Tiirkge bir kelime oldugu gosterilmis, Turkiye
Tirk¢esindekine benzer anlamlar siralandiktan sonra dordiincii anlam olarak da Hoca
Nasreddin’i belirttigi bildirilmistir. (Ma’rufov I, 63). Yine ayn1 sekilde Uygur Tiirk¢esinde de
kelimenin Yunanca asilli oldugu gosterildikten ve Tiirkiye Tiirk¢esindeki anlamlarina benzer
anlamlar verildikten sonra Ozbek liigatinde oldugu gibi dordincii anlam olarak Hoca
Nasreddin’nin sifat1 veya lakabi gibi agiklamada bulunulmustur (Yakut 68). Azeri Tiirkcesi
liigatinde de efendi kelimesinden bahsedilirken verilen bilgiler yukarida belirtilen goriisleri
teyit eder niteliktedir. Liigatte kelimenin Yunanca asilli oldugu belirtildikten sonra eski dilde
Slnni ruhanilere verilen lakap oldugu ve yine gegmiste Tiirk aydinina seslenme igin
kullanildig: bildirilmektedir. Kelimenin Nasreddin Hoca ile ilgisinden bahsedilmemektedir
(Abdullayev 11, 302).



7. Nasreddin Hoca, bazilarina gére Horasanli (Tus sehrinden) (Imran 35), bazilaria
gore Buharali (Cabbarov 47), bazilarma gbére Dogu Tirkistanli (Kurgan 85) olarak
gosterilmistir. Hoca’ya vatandas olarak sahip ¢ikan bolgelere bakildiginda da yine en eski
Nasreddin Hoca fikralarmin yayilma alanlar1 efendi kelimesinin yayilma alam ile uygunluk
gostermektedir. Bir kisim kaynaklarda Nasreddin Hoca fikralarinin ve dolayisiyla da
Nasreddin Hoca’nin Anadolu’dan Tiirkistan’a, Hindistan’a Timurogullarinin yardimiyla
ulagtig1 belirtilmektedir (Holthoer 93). Bu durum bazi arastiricilar tarafindan da farkli bir
yaklasimla teyit edilmektedir:

“Nasreddin Hoca fikralarini Kazan baskilarina 1837 yilinda Istanbul 'da 1838,

1840 ve daha sonraki yillarda Bulak’ta nesredilen Letaif adli kitap kaynaklik

etmigtir... Nasreddin Hoca fikralarimin Tiirk diinyasinda taminmasinda Kazan

yayimlarvin  yam  sira  Tiirkistan’da  1862-1863  yillarinda  Osmanl

Tiirkcesinden Cagatay Tiirkcesine aktariimast da etkili olmugstur.” (Ozkan 19—

20). Ekim ihtilalinden 6nce Taskent ve Buhara’da tagbasma ile basilan “Letaif-i

Hoca Nasreddin” adli kitapta Nasreddin Efendinin Rum (Tiirkiye) de yasadigi

yazilidir. Tatarca “Letaifi Hoca Nasreddin”de de Hoca’nin Anadolu’da yasadig

belirtilir (Kocgar 123).

8.  Bayram, Ahi Evren’in “Letaif-i hikmet” ve “Letaif-i Giyasiyye” adl1 eserlerinde
gecen bircok hikaye ve mazmun Hoca fikrasi olarak anlatilmaktadir. Mesela Pertev Naili
Boratav’in elyazmasi Nasreddin Hoca veya Nasreddin Hoca latifelerinden devsirdigi
143/207, 123/129, 158/258, 228/478, 183/336, 226/479 fikralar. Ayrica M. Arslan B.
Pagacioglu’nun “Letaif-i Nasreddin Hoca”sinda gegen 166, 325 numarali hikayeler “Letaif-i
hikmet”ten alinmustir, demektedir (Bayram 230, 233-236).

Ahi Evren’in yazmis oldugu tespit edilen eserlerdeki Nasreddin Hoca fikralan ile
ortiisen latifeler, onun Nasreddin Hoca oldugunu gostermez. Nasreddin Hoca fikralarinda
zaman zaman farkli sahsiyetlere ait latifelerin karigtig1 goriilmektedir. Bazi Nasreddin Hoca
fikralarinda oldugu gibi, “Ye kiirkiim ye” adli temel geleneksel Nasreddin Hoca fikras1 “Da
Zhi Du Lun” adli eserin 14. boliimiindeki eski bir Hint hikayesine dayanmaktadir (Bi Xun
731). Ustelik kisinin kendi eserinde anlattigi hikdyelerin kahramani konumuna gegmesi pek
muhtemel gérinmemektedir

9. Nasreddin Hoca fikralarinda Hoca’nin esinden yakinmasini anlatan
fikralarla baglanti kuran Bayram, Ahi Evren’in esi Fatma Baci’dan
bahisle: “Fatma Hanim Baciyan-1 Rum orgiitiiniin lideri olup gérevinden
dolay1 esine gereken ilgiyi gosterememesi, sik sik evinde bulunamamasina
yol acmistir. Mogollarin Kayseri’yi isgalinde esir diismiis, 14-15 yil
esarette kalmustir. Esaretten sonra kocasinin yanmna donmiistiir. Ahi
Evren’in oliimiinden sonra bir evlilik yapmis, bu evlilikten cocuklari
olmustur. Ahir Omriinde Haci Bektag’a siginmis, Haci Bektas onu
kendisine baci edinmis ve himayesine almistir. Hoca da sik sik esinden
yakinmugtir. Iste Fatma Hamm’m bu durumu Hoca’nin hammi tipinin
ortaya ¢ikmasina yol agmustir.” demektedir (Bayram 232-233).

Her ne kadar bu sebepler bdyle bir tipin ortaya ¢ikmasinda uygun bir zemin yaratacak
gibi gorlniiyor ise de, Ahi Evren’in hayati ve zamam ile ilgili olarak Bayram’in verdigi
bilgiler uyumlu degildir. Ahi Evren’in en az 90 yasinda iken oldiirtildiigi diistiniiliirse Fatma
Hanimla ne zaman evlenmis olmali. Anadolu’ya geldigi 1204 yil ile Kayseri’de Kadi
bulundugu 1214 yili aralifinda bir tarihte (hatta on on bes yil daha sonra bile) evlendigi
diisiiniilse, bilgilerde geliski goriilmektedir. Fatma Hanim, Evren ile evlendigi zaman 14-15
yasinda olsa bile onun Sliimiinden sonra baska biri ile evlenip bu evlilikten ¢ocuklart olmasi
yas bakimmdan pek mantikli gériilmiiyor.



10. Mevlana’nin Mesnevi’sindeki on kadar hikdyede ve bu hikayeler
etrafindaki agiklamalarda Ahi Evren Nasirii’d-din’den bahsettigini ve
yerdigini tespit etmis bulunuyorum. Divani-1 kebir’de ise sadece bir defa
onun adimi Nasirli’d-din olarak anmistir. On sekiz siirde de gene onun bir
takim mesleki sifatlarin1 ve 6zelliklerini anarak aleyhinde bulunmustur.
Ayrica bes siirde de Ahi Evren’in talebesi olan ve onun yaninda yer alan
oglu Alau’d-din Celebi hakkinda yazmistir... Mesnevi’de ve Divan-1
kebir’de “hace, cuha, ejder, mar, muhannes (escinsel), hadim, ebter
(ziirriyetsiz), kundeh, pelid (¢irkef), margir (yilan avcisi), hirsiz gibi kotii
sifatlarla ve tahkir edici s6zlerle onu insafsiz bir bi¢imde kotiilemektedir..
Biitiin bu sozlerle hep aymi kisiyi hedef aldigi agik olarak fark
edilmektedir. Iste o kisi Ahi Evren diye bilinen Hace Nasirii’d-din’dir.
Mevlana zaman zaman muhalifini meslegi ile de anmaktadir. Onu dabbag
(derici), ahi, yilanci, danismend (bilge), ve hace gibi meslek bildiren
sOzlerle anmakta ve hicvetmektedir (Bayram 82-83).

Mevlana’nin Mesnevisi’'nde ve Divan’inda gegen ve yukaridaki paragrafta verilen kotii
sifatlardan hareketle belli bir sahsi bulmak biraz zorlama olarak goriiliir. Bir ahlak kitab,
hikmet kitab1 gibi diisiiniilen bu eserlerde benzeri ifadeler fazlasiyla gegecektir. Kisinin
yasadig1 devir itibariyle etrafindakilere uygun hikayeler anlatmasi tanimlamalarda bulunmasi
gayet tabiidir. Bu bizi her zaman dogru sonuca gétiirmeyebilir. Bayram’in ayni kisiye yonelik
olarak belirttigi sifatlar gergekten Ahi Evren’i kétiilemek igin kullanilmig olabilir. Ancak
bizim yukarida Mevlana’nin siirlerden hareketle belirlemeye calistigimiz ve sonraki
donemlerdeki kullanimina uygun anlamlarda olan efendi kelimesi, Divan-kebir’den
isledigimiz siirlerde Ahi Evren’i kastederek olumsuz bir gozle tavsif edecek sekilde
kullanilmamustir.

11. Bayram, “Ahi Evren’in fiziki 06zellikleri Mevlana’nin onu kastederek
sOyledigi siirlere gére Hace Nasirii’d-din iri clsselidir. YUzl ve sesi kadin
yiizii ve sesine benzemektedir. Kasi acik olup kdsedir. Surati eksidir.
Escinseldir.” (Bayram 108-109).Bu sekilde vasfedilen kiginin yine
Mevlana’nin  “efendi” redifli siirlerinden hareketle resmini ¢izmeye
calistigimiz efendi tiplemesine uymadigi goriilecektir.

Bu da bize muhtemel Mevlana-Ahi Evren ¢ekismesinin disinda kalmus iigiincii bir sahs1
Nasreddin Hoca olarak aramamiz gerektigini gostermektedir.
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